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INTRODUGAO

Como é peculiar a qualquer trabaltho intelectual, o de
Francisco Machado Carrion nao pode ser entendido sem levarmos
em conta o contexto histérico em que emergiu, bem como o ambien-
te intelectual em que floresceu, de que é fruto e no qual pretendeu
atuar. Salta aos olhos, desde o inicio, seu carater engajado, com
preocupagdes bem concretas voltadas a interferéncia na vida social
e politica: mesmo nos textos mais filoséficos, impregnados de metafi-
sica ‘e teologia cléssicas, ha forte apelo pragmético e incitador de
agéo, desafiando o entendimento daqueles para quem tais areas do
conhecimento se antepdem, no mundo moderno, a propostas de or-
ganizagao racional da sociedade. Nao raro concluem com sugestoes
de mudangas, seja na economia ou na politica, bem como no siste-
ma educacional ou na organizagao da sociedade. A sélida formagao
do autor em filosofia grega e medieval ndao impediu que esposasse
um pensamento nao circunscrito & contemplagéo; espiritualista, re-
conhecia que, no mundo moderno, a filosofia deveria extravasar os
limites do suijeito pensante, n&o apenas implicitamente, como de res-
to sempre o foi, mas de forma explicita.

O conjunto dos textos aqui apresentados foi escrito ao
longo de cinco décadas - do final dos anos 30 aos meados da déca-
da de 80 - e caracteriza-se pela constancia dos mesmos elementos e
de idéntica filosofia norteadora, nos mais diferentes trabalhos,ao lon-
- go deste vasto periodo. Numa leitura atenta, nota-se que 0s argu-
mentos foram aprofundados, complexificados e amadurecidos com o
passar do tempo; nunca modificados na substancia. Da juventude &
velhice, o elo que os une e permaneceu ao longo da obra deve-se
em boa medida a sua filiagao a Doutrina Social Crista, respaldada em
solida formagao, cujos argumentos foram capazes de resistir 3s dia-
tribes mais violentas.

.Formado em Ciéncias Juridicas e Sociais, lecionaria na
mesma Universidade do Rio Grande do Sul, depois federalizada, néo
SO neste curso, mas no de Histéria, Ciéncias Sociais, Filosofia e
Ciéncias Econémicas. Foi Catedréatico por longos anos, tanto na an-
tiga Faculddde de Filosofia, Ciéncias e Letras, como na de Ciéncias
Econémicas, e, posteriormente, Professor Titular, exercendo o ma-
gistério na disciplina de Hist6ria do Pensamento Econdmico no curso
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de Economia. Visualiza-se, por isso, em seu trabalho, a pluralidade
das 4reas abrangidas, que contemplam a universalidade da cultura -
a qual sempre defendeu - indo do Direito a Sociologia, da Filosofia a
Histéria, da Antropologia a Economia. Os temas. mais enfocados di-
zem respeito aos fundamentos e aos limites do direito de proprieda-
de, ao sentido da histéria e as condigdes existenciais e sociais do
nhomem, fornecendo-nos reflexdes criticas sobre o individualismo e 0
materialismo filoséfico, o evolucionismo e o marnxismo, e, por con-
seqiéncia, sobre os dois sistemas econdmicos dominantes no secu-
lo. XX: o capitalismo e o socialismo.

O AMBIENTE HISTORICO E INTELECTUAL

No correr do meio século, no qual os trabalhos deste vo-
lume foram escritos, a sociedade brasileira passou por transfor-
magdes de vulto. A sociedade agraria, tradicional e exportadora, ce-
deu espago para outra, urbana e com taxas de crescimento cada vez
mais vinculadas & dinamica do setor industrial. O Brasil, que, ao ini-
ciar o século XX, possuia ainda profundas marcas da era colonial,
dentre as quais a da escravidao, de que saira ha pouco mais de uma
déeada, chegou ao final dos anos 70 com ¢ maior parque industrial
da América Latina e com mais de dois tergos de sua populagao resi-
dindo em zonas urbanas, com presencga marcante das “classes mé-
dias” e do proletariado. Sao transformagdes de vulto, capazes de co-
locar o pais na oitava posigao quanto ao PIB, entre as nagbes, mas
gue nao escondem as mais draméticas continuidades.

Ao contrario de outras nacdes que passaram por proces-
so histdrico formalmente similar - cujo sentido é a formagao e a con-
solidagao do capitalismo, deslocando o lecus privilegiado da pro-
dugao das fazendas para a fabrica, e, da acumulagao, destas para
os bancos -, no Brasil tal processo nao amenizou, antes reforgou, a
concentracao de renda e da riqueza, bem como a excludéncia social
manifesta nos indicadores sociais, como de saude, analfabetismo,
saneamento e educacao. Tais condigOes, aliadas a auséncia do con-
ceito de cidadania nas raizes da formagao histérica nacional, fortale-
ceram a formagao de uma estrutura de poder resistente em boa me-
dida a mudangas, capaz de reproduzir as condigdes de excludéncia
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na esfera politica e, com isso, de reforga-la no conjunto da socieda-
de.

As questdes “o que e como mudar, 0 gue e como conser-
var”, cujas respostas marcam em boa medida as diferencas entre as
doutrinas e ideologias, manifestam-se centrais na obra de Francisco
Machado Carrion, acompanhando, embora sem rigidez, as préprias
transformagdes por que passou a Igreja ao longo deste periodo.

Mas a prépria existéncia de obra de um intelectual catoli-
€0, nascido na tradicional Campanha Gatcha, nao deixa de ser inusi-
tada no contexto histérico rio-grandense. Nao que intelectuais nzo
tenham existido - Armando Camara e Pasqualini s3o apenas dois ou- '
tros nomes de relevo -, mas é evidente a formacao histérica materia-
lista do Rio Grande do Sul, cujas raizes estdo na alianca entre Portu-
gal e Espanha para dar fim as experiéncias cristas jesuiticas nos Sete
Povos das Missdes. O “mundo cat6lico” latino-americano, marcante
no norte, nordeste e leste do pais, foi bem mais ténue no Rio Grande
do Sul: a ocupagéo definitiva das terras pelos lusos significou a der-
rota dos jesuitas espanhdis - o que criou uma elite desconfiada do
estamento clerical, se ndo materialista, em boa medida agnostica,
sem interferéncia significativa da igreja nas relagoes do cotidiano e
na estrutura formal de poder. Como reflete Erico Verissimo, com cer-
to desdem, em sua obra, os fiéis constituiam-se basicamente de ve-
lhos, mulheres e doentes. Nada se compara, por exemplo, a prolife-
racao de templos catélicos como em Pernambuco, Bahia e Minas
Ggrais. E a presenga menor do trabalho escravo, se comparado ao-
numero expressivo observado nesses outros locais, contribui certa-
mente também para explicar a ténue influéncia da Igreja na Campa-
nha Gadcha, que, nos tempos coloniais, esteve em ligacao estreita
com o poder e empenhada em aplacar as revoltas da escravaria e a
indignagao dos subalternos.

. Se esta era a condigao da Igreja no Rio Grande do Sul de
a}ntlga ocupagao ibérica, da regido pecudario-charqueadora e frontei-
fica, 0 mesmo nao se pode imputar ao norte do Estado, principal-
mente na regiao colonial serrana. Nesta, a imigragao alema e italiana
trouxera consigo sélida formagao religiosa, seja catélica ou protes-
tante, e a religido tornou-se praticamente o centro das comunidades,

37



pois proveniente “das bases”: desde a construcéo dos templos as
festas religiosas, os colonos contribuiram diretamente para sua con-
secugao. O jovem Carrion, nascido no ano de 1911, em D.Pedrito, na
Campanha, assistia prosperar no Rio Grande do Sul uma realidade
diferente da que conhecera em sua-infancia: florescia, ao Norte do
Estado, uma outra sociedade, assentada na pequena propriedade
familiar, com desigualdades sociais menos acentuadas e com sélida
formagao cristd, onde a instituicao religiosa era bem menos elitista
que ao Norte do pais. Ao final da Republica Velha, esta sociedade
colonial ja ultrapassara, demografica e economicamente, a regido
dos latifindios da Campanha, numa demonstragio extremamente
convincente aos coevos de que uma sociedade mais igualitaria,
porém assentada na propriedade privada, era viavel. Ao longo da
obra de Francisco Machado Carrion ha a defesa intransigente da
propriedade privada, mas distribuida e ndo concentrada, a luz da
Doutrina Social da igreja, e n8o se sabe ao certo em que medida esta
experiéncia historica teria contribuido para sua definigao idelégica,
embora se saiba que boa parte do clero era oriunda da imigragao ita-
liana e alema, com forte influéncia na formagao intelectual dos jo-
vens.

No contexto nacional, a Igreja, separando-se do Estado
pela Constituigdo republicana de 1891, convivera. com as elites de
forma mais ou menos trangiila ao longo da Republica Velha. Na
Constituinte, a votagao a respeito das relactes entre Igreja e Estado
contara para a afirmagdo da tese vitoriosa com a bancada gatcha,
inspirada no positivismo, ideologia oficial do Partico Republicano
Riogranderise (PRR), cujo lider méximo era Julio de Castilhos. Mas a
separa¢ao entre Igreja e Estado tinha a aquiescéncia do préprio cle-

ro - haja vista a interferéncia do Imperador na nomeacao de bispos e

em outras questoes de Direito Candnico. A Igreja ndo contava, entre-
tanto, com a exclusao do ensino religioso nas escolas pt’jblicas e do
curriculo obrigatério, o que atacava suas pretensfes em um ponto
basico: na educagao.

A década de 30, por sua vez, trouxe a lica a expressao dos
mais diferentes segmentos da sociedade civil, com projetos sociais
alternativos ao primério-exportador, em crise visivel ja na década de
1920. O ano de 1922 simboliza ¢ alvorecer de varios movimentos cri-
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ticos a hegemonia cafeeira: a criag&o do Partido Comunista do Brasil,
0 movimento tenentista com o levante do forte de Copacabana e a
Semana da Arte Moderna, em Sao Paulo, esta pregando a busca da
liberdade de pesquisa estética, mas voltando:se a teméticas nacio-
nais e popularescas. Ja ao final da década de 20, o fascismo italiano
comegava a empolgar parte das elites, cujas idéias sdo abragadas

em parte pela mtelectualldade catélica, mas de forma mais tipica pela

Acao0 Integralista Brasileira. E neste contexto rico no debate ideologi-
€o que surgem os chamados “pensadores autoritarios” - Oliveira
Vianna, Azevedo Amaral, Alberto Torres -, e 0s pensadores catélicos
como Alceu Amoroso Lima e Jackson de Figueiredo.

O inicio da década de 1930 marca uma atuagio mais firme
da Igreja na darea social, com a pubhcagao da Enciclica “Quadrage-
simo Anno”, do papa Pio XI, a 15 de maio de 1931. No Brasil, com a

vitéria da “Revolugao de 30", o governo desde logo propds-se a in-

terferir na questao social, com a criagio do Ministério do Trabalho,
Industria e Comércio - chamado, por Vargas e Lindolfo Collor, seu
primeiro titular, de “o Ministério da Revolugao”. A legislagao traba-
Ihista mspwava-se na “Carta del Lavoro” italiana, inaugurando os
sindicatos dnicos, por profissao, e estabelecendo sobre ele o contro-
le do Estado, com o que procurava combater as influéncias comunis-
tas e anarquistas no meio operério.

Este ultimo aspecto acabava por excluir as pretensdes da
Igreja de atuar no movimento operério, pois se proibiam nos sindica-
tos quaisquer pregagoes politicas, ideolégicas ou religiosas. Com is-
S0, parte da hierarquia catdlica, juntamente com o laicato e intelec-
tuais, fundaram a Liga Eleitoral Catdlica - LEC - da qual participou
Carrion, aproveitando os eventos liberalizantes que antecederam a
eleigao para a Constituinte de 1934. A Constituigdo promulgada nes-
se ano representou a vitéria de muitos pontos do movimento catdlico
- haja vista a liberdade de educagao religiosa nas escolas e a {egis-
laga@o social com inspiragéo no corporativismo que, a época, gozava
de um velado beneplécito do Vaticano -, mas a onda conservadora
que teve lugar apds 1935, e que se consohdarla com o Estado Novo,
iria definitivamente afastar as possibilidades de a Igreja disputar com
o oficialismo o controle do movimento operario. A amizade entre Var-
gas e o Cardeal Leme contou para que a Igreja aderisse & nova si-
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tuacao ditatorial, mas, ao que consta, a hierarquia catolica, bem co-
mo seus intelectuais, dividiram-se neste aspecto. Entretanto, o mo-
vimento operario deveria continuar monopdlio exclusivo do Estado;
em troca, garantia-se a educagao religiosa nas escolas, mas limitan-
do-se as conquistas da Constituigao de 1934, dentre as quais impe-
dindo que Uniao, Estados e Municipios subvencionassem atividades
de carater religioso.

O contexto democratizante, ao final da Segunda Guerra,
favoreceu o renascimento-do movimento catdlico; é de 1945 o “Mani-
festo por uma Ordem Social Cristd”, publicado por Carrion, junta-
mente com outros intelectuais catolicos, em Porto Alegre. Neste, de-
fende-se a pequena propriedade e a policultura, o combate “im-
placavel da usura, o justo preco do salario e o sobre-salario fami-
liar”; a propriedade é entendida como “direito inerente a propria na-
tureza do homem”, mas defende-se sua desconcentracdo, através
da colonizagéo de terras devolutas, redistribuicio de terras, coopera-
tivismo, organizagao de fazendas coletivas e crédito estatal. O mo-
nopdlio de educagao pelo Estado é considerado no Manifesto “inde-
sejavel, ilegitimo e injusto”, e defende-se a participacao dos traba-
thadores no lucro e na gestao das empresas.

Com a redemocratizagao de 1946, a opgao da hierarquia
eclesiastica, respaldada por seus intelectuais, foi de nao constituir
um partido catélico, mas de influenciar e participar em todos eles,
exceto os confessadamente materialistas. O PDC, Partido Democrata

Cristdo, ficaria, assim, condenado a n&o crescer, sem o respaldo da-

igreja. Esta, entretanto, através de seus bispos, comecava um movi-
mento visando a conquistar maior autonomia do Vaticano, buscando
uma atuagao mais voltada ao que se entendia como ‘‘realidade lati-
no-americana’’. o ~

Em 1955 realizou-se a | Cenferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano (CELAN), e, em 1958, o Papa Joao XXl aquiesceu
z/s teses voltadas para o fortalecimento da atuagao da Igreja entre os

obres, através de uma linha de atuagio mobilizadora. Comecgava a
Igreja a criticar oficialmente n&o apenas o comunismo - 0/'que de cer-

ta forma sempre constara nas Enciclicas e na obra de seus intelec-’

tuais mais lucidos, entre os quais o proprio Carrion.
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A vitdria da Revolugao Cubana, em 1961, acirrou os ani-
mos. O movimento catdlico comegava a dividir-se entre uma linha
mais conservadora, cuja palavra de ordem principal volta-se ao com-
bate do “comunismo ateu e materialista”, e outra, ndo menos critica
a este, mas que entendia como mais eficaz forma de evita-lo a
adogao de reformas, como a melhor distribuicéo da renda e da pro-
priedade, o que significava amenizar as desiguaidades sociais, man-
tendo a propriedade privada, mas permitindc seu acesso a muito
mais que simples minoria. Esta dltima seria conhecida, a partir dos
anos 70, como “teologia da libertagao”, assumindo matizes mais ou
menos radicais, com alguns de seus intelectuais procurando compa-
tibilizar catolicismo e marxismo - o que nunca esteve presente na
obra de Carrion. Mas a Igreja, no contexto geral, trocou muito cedo
suas vestes de cumplice pelas de critica ao regime militar do
pos-1964, inclusive tendo a frente nomes da alta hierarquia catdlica,
como D.Paulo Evaristo Arns, D.Helder Camara e D.lvo Losheister, Por
outro lado, buscaria maior atuagéo com as bases, através da Agao
Catdlica (AC), da Juventude Operéria Catdlica (JOC), da Juventude
Universitaria Catdlica (JUC) e das Comunidades Eclesiais de Base
(CEB). Estas organizagdes defendem, via de regra, uma atuagao
mais enfatica da Igreja nas questdes sociais, 0 que nem sempre
coincide com as posigoes do alto clero e, principalmente, com as do
Vaticano.

Dentro deste ambiente, emoldurado por profundas mu-
dangas na ordem econdmica e social e por elevado debate ideolégi-
co, insere-se a obra de Francisco Machado Carrion. Para fins de ex-
posigao,e com o fito de ressair alguns de seus pontos mais ricos, re-
constituiremos, a seguir, seus argumentos mais enfaticos, indo além
de um método de simples exposigao, mas entendendo as linhas béa-
sicas de seu pensamento como criticas as outras correntes em
combate: o positivismo, o liberalismo e o marxismo. Comecemos pe-
lo primeiro.
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A CRITICA AO POSITIVISMO

Em varios mamentos da obra de Francisco Machado Car-
rion aparecem criticas, explicitas ou nao, ao positivismo. De familia
com vinculos ao PRR, desde cedo vivenciou a pregagao das idéias
de Comte dentro de sua propria casa. Delas nao compartilhou, mas
preferiu 0 PRR a oposi¢ao “maragata”, guando jovem, haja vista a
politica de tolerancia religiosa de Borges de Medeiros, apesar de

agnostico.-Assim, 0 positivismo, que nascera no contexto europeu -

anti-clerical e materialista - apesar de Comte haver fundado, ja idoso,
a Religido de Humanidade - no Rio Grande do Sul houve certa apro-
ximagao politica entre ambos, apesar das diferengas doutrindrias. O
préprio Borges de Medeiros defendia ferrenhamente a separagao en-
tre os poderes estatais e religiosos, consagrada na Constituigao Es-
tadual, mas n&o deixava de subvencionar a Igreja, através de sua
esposa, catdlica convicta. Positivista quando governante, aderiu ao
catolicismo na velhice, mas, mesmo na primeira fase, entendia que o
positivismo era doutrina evoluida, capaz de ser entendida por intelec-

tuais; mulheres e classes subalternas estavam ainda na fase teol6gi--

ca e nao cientffica, pelo que o catolicismo era considerado importan-
te para a manutengao da ordem social.

‘Dentre as diferengas mais marcantes entre 0 positivismo e

a Doutrina Crista esta em o primeiro defender o primado da ciéncia e
do homem (“‘a humanidade”)’ sobre a religigo e Deus. O positivismo

nega a metafisica e a filosofia, entendendo-as como fases ultrapas-

sadas pela ‘evolugao social, quando justamente estas eram as bases
doutnnénas cristas, através do aristotélico-tomismo. e

No texto “Sentido Escatoldgico da Propnedade na Histo-
ria”, Carrion inicia, dirigindo-se aos positivistas, afirmando que a
histéria ¢ “uma profunda realidade espiritual e ndo um simples empi-
rismo ou ‘compilagao material de fatos™; a historia, portanto, nao €
apenas narrativa, mas especulativa e interpretativa (e vale lembrar
que Carrion criou a cadeira de Filosofia da Historic na Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras da UFRGS). Requer, entéo, para seu en-
tendimento, uma filosofia. Sem esta, nao haveria como distingtir, na
trama histérica, “o permanente do passageiro, 0 necessario do con-
tingente, o constante do acidental”. Interessante € assinalar que esta
assemelha-se formalmente a posicao de Hegel, com influéncia no
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~marxismo, do qual Carrion:e

critico em outros pontos de sua obra..
No discurso que proferiu na sessdo de abertura do IV Simposio Na-
cional ‘dos Professores Universitarios de Histéria, realizado em Sao

Paulo, em 1967, voltou a pregar a necessidade de uma filosofia da-
histéria, asseverando: “O historico tem um profundo significado on-

~ tolégico, por sua esséncia mesma, e ndo apenas fenomenal, é a re-

velagao do destino universal e do destino humano como eixo daque-
le”.

- Nega-se, neste sentido, que a histéria possua-estagios ri-
g:dos seguidores de determinada linha evolutiva. Substitui- se 0 '
“progresso histérico”, com etapas de cunho positivista, por uma  filo-
sofia finalista, de- inspiragao aristotélica. No. préprio pronunciamento
do referido congresso, critica-se 0 positivismo spenceriano, e defen-

~ de-se atese de que este se aproxima-a Hegel e ao marxismo - estes,

no seu entender, também evolucionistas. Assim, 0 “progresso” posi-
tivista' nao deixara de lembrar a idéia hegealiana e sua evolugao por
contradicbes, as quais Marx aproveitara, substituindo-a pela econo-’
mia, aceitando o materiali’Smo de Feuerbach., :

As teses evo - cionistas s&o- ent:cadas em outros dois tra-
balhos. Em “A Pré-Historia”, repassando a antropologla vagente a
sua época, distingtiindo cuitura e civilizagao, posteriormente apro-
fundado no “Simposio”, critica Spencer; o qual entende a evolugao'
historica como o rumo do homogéneo para o heterogéneo: “o pro:
gresso seria apenas um movimento retilineo de transformacgao € nao
um movimento de ascensao para um fim. Decorre n&o 4 idéia de fina-
lidade, mas 4 de sucessao”. Diverge, com isto, também, da sociolo-
gia de Durkheim. Postetiormente, em “A Propriedade em seus As-
pectos Teobricos e Doutnnanos" volta a mesma tematica, afirmando
que as teses evolucionistas &0 aparentemente Iégicas, mas incapa-
Zes de resistir a um exame histérico mais profundo. Neste; assume,
dentre outros objetivos, o de criticar a existéncia de uma etapa histé-:
rica universal de comunismo primitivo, na qual via de regra, assenta—
vam as teses evolucionistas.

Em conclusao, sua critica ao evolucionismo repousa no fi-

nalismo aristotélico-tomista; a dimensao espiritual do homem, intrin-
seca a filosofia crista, nao se poderia compatibilizar com o relativismo
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cultural do século XIX, j& que Deus repousa acima da temporalidade,
e o Direito Natural € hierarquicamente superior ao Direito Social. Em
“A Pré-Histéria”, conclui afirmando que “o nosso irmao pré-histérico
€ 0 mesmo homem que somos nds”. Com isto, rejeita-se qualquer
espécie de historicismo em prol de uma concepcéo escatolégica da
histéria, desenvolvida com maior maturidade em trabalho posterior
com este titulo.

Finalmente, a critica ao positivismo também emerge ao tra-
tar da questao do direito de propriedade. H4 que se considerar, nes-
-te aspecto, que o positivismo, ao negar a validade da filosofia e da
metafisica, ndo pbéde considerar a propriedade como um direito natu-
ral. Desta forma, ou a propriedade justificar-se-ia por uma evolugao
do homem em sua vida social, ou em fundamento utilitario e histori-
co. Assim, a existéncia da propriedade passaria a ser uma garantia

do Estado, um direito social, ou positivo, fruto da sociedade quando

chegava a certo grau de maturidade. Esta vis&o casa-se perfeitamen-
te com autoritarismos de vérios matizes, pois responsabiliza inteira-
mente o Estado pela manutengdo da ordem, e, além do mais, é de
dificil compatibilizagao com a democracia, pois, num regime onde as
maiorias podem se manifestar pelo voto, nada impediria que estas
decidissem pela pura e simples extingdo do direito de propriedade
individual. A ignorancia da maioria impede o voto consciente - eis 0
adégio decorrente das versoes elitistas do positivismo -, com fortes
apelos autoritarios. ’ :

Ora, a argumentacao de que a maioria tem limites as suas
decisbes, e que a democracia significa, sobretudo, o direito de as
minorias se expressarem ou possuirem livremente s & possivel
através de uma argumentago filoséfica, na qual o Direito antecede o
préprio Estado. E esta a argumentagao crista, semelhante a do ethos
liberal-conservador. O individuo (no caso do liberalismo) ou a pessoa
humana (para a Doutrina Cristd) antecedem, com seus direitos, a so-
ciedade e o Estado; este os reconhece ou os declara, como na De-
claragao dos Direitos Humanos, mas nao os outorga; caso 0s outor-
gasse, poderia, se assim desejasse, fazé-los cessar. Assim, na Dou-
trina Crista, a exemplo do liberalismo, o Estado possui limites em sua
atuacao, a qual tem seus contornos definidos pelo proprio funda:
mento metafisico da pessoa humana.
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E esta, em sintese, a visao critica ao positivismo nos traba-
lhos intitulados “A Propriedade em seus Aspectos Teéricos e Dou-
trinéarios” e “Sentido Escatoldgico da Propriedade na Histéria”.

No primeiro, explicitamente rejeita a doutrina segundo a
qual a propriedade repousa na utilidade social. Argumenta-se, neste
aspecto, que a propriedade individual pode manifestar-se essencial-
mente favoravel ao esforgo produtivo, o que n&o significa que nisto
repouse a raz&o de sua existéncia. Na verdade, sua utilidade social
apenas reflete sua conformidade com a natureza humana, pois a on-
tologia ndo se contrapde a realizagado material do ser.

Enquanto na critica de Carrion ao positivismo aparece a
intransigente defesa do direito de propriedade, fazendo-a emanar da
prépria esséncia do ser, o que poderia tomar ares ultraconservado-
res se levado ao paroxismo, na critica ao liberalismo, como se vera a
seguir, abordam-se os limites do direito de propriedade. Se, aos
olhos da mesquinhez burguesa, a primeira deslumbra, pela felicidade
com que a propria palavra propriedade soa aos ouvidos do individua-
lismo possessivo, a segunda ndo deixa de irrita-lo. A prépria filosofia
que se encarregava de justifica-la estabelecia seus limites - 0s quais,
em determinadas circunstancias histéricas e sob certa correlagao de
forgas politicas, podem ser bem mais estreitos do que podem pare-
cer & primeira vista, :

A CRITICA AO LIBERALISMO

A critica crista ao liberalismo acompanha o préprio apare-
cimento deste, o qual, no contexto europeu, significou a derrocada
do feudalismo e do poder clerical, com a instalagao da ordem capita-
lista. A posigao critica da Igreja, neste sentido, assumiu ares de sau-
dade de um passado que ndo mais voltaria; com o decurso do tempo
&, principalmente desde o final do século XIX, com a Enciclica “Re-
rum Novarum”, as criticas ao liberalismo passaram também a incor-
porar as preocupacdes sociais.

A tese basica, neste aspecto, é de que o liberalismo, ao
gerar uma massa despossuida de maltrapilhos e proletarios, a pre-
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priedade, mas nao o capitalismo liberal, e o lucro é tolerado em cer-
tos. limites, mas nao sua transformagéo em mola-mestra da ordem
econdmica. Ataca-se, com isto, a prépria 6gica do capital, que & .
. acumular por acumular, num processo sem limites, a nao ser os dita-

texto de ihtehsiﬁcar a taxa de lucro e a aCumu‘}agéo, fomenta a luta

de classes. Mas, a0 contrario do marxismo, que pretende, através da

préxis, extinguir a propriedade, langando méo da luta de classes, a

posigao crista tradicional condena o acirramento dos c'on;ﬂitos, pro-
pondo amenizé-los ou suprimi-los atraves de leis que assegurem dis-
tribuicao mais justa da renda e da riqueza. Aceita-se, assim, d pro-

dos pelo proprio capital. Para a Doutrina Crista, dois limites apare

cem bem delineados: a busca do lucro deve ser compativel com a
_garantia dos direitos essenciais do homem e com as exigéncias do

‘bem-comum.

‘Como aparece no trabalho “A Propriedade em seus As

pectos Tebricos e Doutrinérios”, Carrion entende que o capitalismo
deformou a doutrina da propriedade, transformando seu direito em

absoluto. Assim, ao confundir a propriedade com um meio de pro

dugao, por circunstancias histéricas, tornou-a um meio de gozo: “E
um meio de producdo posto em agao, nao pelo proprietario ele

‘mesmo, mas pelos seus assalariados - podendo o proprietério tirar
mesmo de sua coisa um lucro sem a fazer valer, um lucro sem traba
Iho, ou, pelo menos, um lucro sem trabalho atual”. ‘

Por isso, Locke e os fisiocratas, entre outros autores, apa-

recem sempre com referéncias criticas em diversos trabalhos de Car

rion. Se a propriedade pudesse ser considerada um direito natural;

tal como a vida e a liberdade, como entendem os liberais, seu direito
nao conheceria limites: o limite da vida ‘é sua negagao, a morte, e 0

da liberdade & a escravidao: n&o ha ser “meio livre” nem “meio vivo”,
mas h4 homens com mais ou menos (ou nenhuma) propriedade.
Além do mais, as formas de posse variam de sociedade para socie-

_dade, ou seja, enquanto seu fundamento é metafisico, sua utilizaca
e existéncia conformam-se a situagdes concretas. Nao se pode con
fundir, neSte sentido, o direito de propriedade enquanto tal com se
uso, como ja ensinara Toméas de Aquino, sob inspiragao aristotélic,
Em seu uso, a propriedade; que se distribuida leva 4 paz social e
realizacio do homem como pessoa, pode tornar-se concentrada ey
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prgjuizo da sociedade, das maiorias despossuidas e dos proletarios.
Pode ser uma arma de defesa ou de ataque, um bem ou um mal.

‘A propriedade possui, pois, uma fungio social, ou, como
afirmou Pio XI, freqlentemente citado por Carrion: “O homem nao
esta autorizadq a dispor, ao sabor de seus caprichos, dos rendimen-
tos que tenha disponiveis, isto é, des rendimentos que nao lhe s&o

~indispensaveis para viver com decéncia e consoante a sua posig&o”.

' i Assim, para Carrion, a propriedade é licita em seu princi-
pio, pois “a apropriagao ndo é outra coisa que a adaptagao do bens
& sua destinagao™: mas ha um direito individual e um direito social de
forma que, no caso especifico da propriedade, h4 de se fazer a dis-
tingao entre suficiéncia e superabundancia.

A propriedade do necessario (ou do suficiente) a vida re-
pousa sobre um fundamento metafisico, provém da prépria natureza
dp ser, que, sem ele, vé comprometida sua propria existéncia e seus
direitos basicos, como a vida e a liberdade. Quanto ao que ultrapas-
sa estes limites, que s&o histdricos e sociais, ndo ha argumento on-
tolégico nenhum que a justifique. E um direito a propriedade do ex-

' cedente, ndo é sua posse ilegitima em principio, mas um direito so-

cial, o qual pode sofrer os ditames do bem comum.

.Assim,_nenhuma propriedade é direito natural’ primério,
como a vida e a liberdade, de evidéncia imediata e invariavel quanto
a forma. A propriedade do necessario ¢ um direito natural secunda-

1o, ndo evidente imediatamente, mas deduzido pelo raciocinio, ou

expli'ca.do. Ja a propriedade do excedente é direito positivo, podendo
ser limitado pela sociedade ou pelo Estado, em servigo do bem co-
‘mum,

' . Ressai-se, portanto, a distancia entre esta posigao e a do
liberalismo classico, para quem a propriedade confunde-se com o

: ingividyo, ao ponto de apenas legitimar o direito de voto aos pro-
‘ pneténos. Nao se aceita, portanto, o direito de voto estabelecido sob
- a hegemonia burguesa na Constituigao francesa de 1791, a qual es-’

tabelecia o direito de voto aos “cidadaos ativos” (com um minimo de
renda). Estende-se, com isto, uma posigéo critica a fisiocracia; para
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Carrion, Weber acertara ao aliar a ética protestante ao espirito do ca-
pitalismo, pois © liberalismo possuia fundamentos filoséficos incom-
pativeis com a Doutrina Social Crista. Em “Sentido Escatoldgico da
Propriedade na Histéria”, afirma:

“Du Pont de Nemours, imbuido da idéia de ser a proprie-
dade a base fundamental da sociedade, emite seu parecer sobre 03
direitos politicos, dizendo que todo ¢ homem poderia ser elegivel,
mas para ser eleitor era preciso ser proprietario. A isso se opds o
abade Gregoire, por considerar numa verdadeira aristocracia dos ri-
cos, nada porém conseguindo, pois foi estabelecido o regime cen-
.sitdric com o privilégio da classe burguesa”.

: Com esta linha de argumentagado, assinala-se que a
emergéncia da ordem capitalista, ao final da |dade Média, teve ex-
pressdo no campo das idéias com o humanismo renascentista, o
qual “voltou os ombros a realidade transcendente e se integrou em
um antropocentrismo antiteoldgico e anti-ontolégico” ("Sentido Esca-
tologico da Propriedade na Histéria”). A Reforma € a expressao reli-
giosa deste individualismo:

“O livre-exame, o “laissez-faire”, o direito divino, a razéo
esclarecida, o super-numero do individualismo, © super-homem, a
super-massa, sio marcas apenas de uma continuada apostasia hu-
mana e social, a se arrastar pelos séculos, com suas origens no hu-
manismo da Renascenga’.

Ora, no ambiente privilegiado da ordem capitalista, na
producdo de.bens, capital e trabalho tomam a aparéncia de dois
elementos em pé de igualdade; n&o obstante, esta aparéncia, admi-
tida como verdadeira pelas teorias marginalistas e neoclassicas, nao
resiste ao exame mais aprofundado, o qual desvela o recondito. Re-
correndo ao Codigo de Malinas, Carrion endossa como “Unica dou-
trina verdadeira a supremacia do trabalho sobre os demais elemen-
tos concorrentes da produgao, e o tratamento do mesmo como mer-
cadoria que se compra, se vende e se transporta a vontade, mas
como algo “pessoal”, por ser forca ativa inerente a pessoa (“Funcao
Social do Capital”).
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A critica a redugao da forga de trabalho & mercadoria con-
traria, como se sabe, um dos pilares basicos do sistema capitalista. E
traz consigo o repudio a proletarizagéo, inerente a tal processo, co-
mo consta do mesmo trabalho:

“Uma das maiores criticas que o Cristianismo faz ao regi-
me capitalista, isto &, a moderna economia do capital sobre o traba-
Iho, é a da “proletarizagao da sociedade” em toda sua injustica e te-
mibilidade. E se revolta, entdo, a dignidade humana atingida, contra
a circunstancia de se tornar o homem nada mais que uma simples
peca no mecanismo dos pregos, sujeito as flutuagdes do mercado
capitalista”.

N&o é de se estranhar, assim, que & luz destes postula-
dos permeados por uma filosofia tida como extremamente conser-
vadora, impregnada de metafisica e teologia, que a “modernidade”
passou a denunciar em inumeraveis diatribes, tal doutrinagao abrisse
margem para propostas bastante progressistas. Principalmente no
contexto brasileiro, onde as elites tém como indiscutivel qualquer
ponto que macule o direito de propriedade irrestrito, e no qual sua
“fungao social” ndo passa de retorica constitucional. No texto “De-
mocracia Econdmica”, Carrion defende a tese segundo a qual esta
nao pode se restringir as liberdades formais, encampando a defesa
de uma desproletarizagdo da sociedade, a qual exigiria: a) difusao da
propriedade privada, 0 mais extensamente possivel, tanto agricola,
como a industrial e a comercial; b) desaparecimento das formas de
concentragbes de capitais em mao de povos, substituidas, quando
necessarias tais concentragdes, de freqiiéncia, pela forma cooperati-
va; ) substituigao gradativa do regime de assalariado pelo da socie-
dade; e d) s6 excepcionalmente, por exigéncia do bem publico, o Es-
tado chamaria a si a exploragao econdémica de determinados meios
de produgio.

Apenas com uma diferenca possivel de grau quanto a ul-
tima proposta, as outras assemelham-se, em boa medida, a ideolo-
gias tidas como “progressistas” (no sentido de que se opunham ao
Conservadorismo dominante) em sua época, social - democratas, no
contexto europeu, e trabalhistas, no caso brasileiro. A posigao de
Qarrion, neste aspecto, acompanhou as mudancgas e também as he-
sitagdes da Igreja no trato da questéo social. De um lado, entende-se
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que a propriedade privada, ao contrario do que dizem os socialistas,
nao se antepde a uma ordem social mais justa. O capitalismo, assim,
s6 pode ser aceito se modificado - ou; se se prefere, “domesticado”.
Pode-se deduzir dai que a luta nao é contra o capitalismo em si, mas
contra uma ldeologla que o extrem:za 0 ||berallsmo

Se feita esta dedugéo, nao obstante, aflora uma contra-

dicao sempre sujeita a polémicas: como pensar que esta nova ordem
seja digna de se chamar capitalista’ ja que a forga de trabalho nao é
mais mercadoria, a propriedade ¢ distribuida, nao ha concentragao
de capital e, no limite, nem trabalho assalariado?

Mas a “terceira via” proposta é critica também ao socia-
lismo, ao qual rejeita com argumeritos até deS enfatlcos que o libe-
ralismo, como se vera adiante.

A CRITICA AO MARXISMO

Conguanto referéncias: criticas ao socialismo aparecam,
implicita ou explicitamente, ao longo de diversos trabalhos, elas en-
contram sua forma mais acabada no “Humanismo Marxista”. Em li-
nhas geraus tais criticas centram-se na questao da propriedade e se
detém na filosofia do marxismo, com algumas extensoes as expe-
riéncias historicas nela inspiradas - o chamado “socialismo real”.

Nao se deve perder de vista que boa parte dos escritos
vieram a tona durante a Guerra Fria, bem como no periodo em que
os contendores de tais experiéncias socialistas centravam.fogo no
caréter discricionario de tais regimes, denunciados como totalitarios.
Para a Doutrina Crista, a extingao da propriedade individual contribui
para que os individuos fiquem & mercé do Estado no que tange a
emprego e salarios, e este é um primeiro passo para.comprometer as
liberdades civis. A propriedade, assim, passa a ser entendida como a
garantia da liberdade em seu sentido nao apenas burgués - a pro-
priedade de lucrar e acumular - mas estende-se a prépria condigao
da cidadania. No “Sentido Escatolégico da Propriedade na Historia”,
defende-se tese semelhante a de Marx: o capitalismo concentra a
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propriedade e reduz os cidadaos, em sua maioria, a proletarios; cria,
portanto, condigbes histéricas para destrui-lo. Cabe, entio, evitar o
capitalismo pela distribuicdo da propriedade “nas maos de maior
numero de membros da sociedade, (0 que) garantira o exercicio das
liberdades histéricas fundamentais e a continuidade da vida demo-
cratica das nacbes”.

O marxismo, assim, é visto como um resultado I6gico e
historico do capitalismo; trata-se de um humanismo, um “naturalismo
perfeito”, como afirma recorrendo a Pierre Bigo, ou 0 humanismo da
agao”, nas palavras de Lacroix. Carrion vai mais longe, ressaindo
que se trata de um “humanismo absoluto, humanismo do trabalho,
como negagéo do trabalho alienado e instauragéo do trabalho hu-

“manizado”, Ao se propor restaurar a dignidade humana, ferida peia

atomlzagao pela exclusdo e pela marginalidade, o marxismo de-
monstra sua preocupagao social, 0 que, a seu ver, aproxima-o dos
cristaos. Trata-se, pois, de um materialismo que, sem o querer, aca-
ba por estar im‘buido de certa metaﬁsica ao admitir que a histdria
o] matenahsmo, entretanto, o atensmo mamsta nao é inteiramente ne-
gativo, pois € um protesto contra uma espécie de materialismo que
compromete a verdadeira religido e que ameacga o desenvolvimento
espiritual”.

Em uma época na qual 0 marxismo era identificado, por
seus criticos - e até assumido por seus seguidores, ou pretensos se-
guidores, em varias matizes -, como “determinismo econdmico”, nao

‘@ de estranhar que boa parte da obra de Carrion se voltasse a refutar

qualquer espécne de ciéncia social que repousasse num determinis-
mo econdmico; na verdade, aproveitava este ponto fraco para con-
tra-argumentar o adversario, mas em varios momentos deixou claro
que, no seu entender, em Marx, a rigor, nao havia tal determinismo,
ou, pelo menos, ele n&o era consistente ao longo de sua obra. Criti-
Cava, neste aspecto, 0s marxistas, e nao Marx - mas, logo a seguir,
avangava em sua argumentagao, a ponto de mostrar que Marx nao
estava isento de merecer tais discipulos: o determinismo nao surgira

.-@0-acaso, mas com certo respaldo em sua prépria filosofia - no en-

tender de Carrion geradora de duas teses contraditdrias, as quais
acompanharao o debate enquanto existir marxismo.
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Reconstituindo sinteticamente seu ponto de vista, poder-

se-ia afirmar o que segue. Em primeiro lugar, 0 marxismo nao pode a
rigor ser determinista, devido a sua influéncia hegeliana: a dialética
entende a historia como totalidade, onde todos os aspectos da vida
social - politicos, econdmicos, religiosos, culturais, psicoldgicos, an-
tropolégicos, legais, filoséficos, ideolégicos - estao presentes. Car-
rion afirma sobejamente, em varios trabalhos, que, no capitalismo, os
condicionantes econdmicos s&o fundamentais, ja que constituem o
amago do sistema: n&o se pode, portanto, pensar a sociedade capi-
talista sem sua economia, como pregam, gratia argumentandi, o
idealismo vulgar ou a prépria ortodoxia crista e fundamentalista.

Se o marxismo, entdo, apenas pretendesse ressaltar a in-
fluéncia dos condicionantes econémicos na sociedade capitalista,
nao haveria problema algum. Entretanto, argumenta, 0 marxismo es-
tende-os a toda historia (e pré-histéria) da ‘humanidade. Com isto,
transforma os condicionantes em determinantes, e mais - universali-
za-0s -, 0 que choca com desenvolvimentos entao recentes da an-
tropologia e da filosofia. Ressalte-se, neste aspecto, a infinidade de
autores em que se apoia, além de Max Weber e Sombart, Henry Mai-
ne, Renard, Laveleye, Riedmatten, Haynes, Gonnard, Henri Berr, An-
dre Piettre, Auguste Etcheverry, Pierre Bigo, L.Pétrajitzky e R.Stam-
nler, entre outros. Nota-se, ainda, a partir dos anos 60, a influénca de
Maritain, Chardin, Alceu Amoroso Lima, Lacroix e Mounier - 0s dois
ultimos vinculados ao personalismo cristao.

Nao obstante - lembra - varios autores materialista-histori-
cos, como Engels, Labriola e Plekhanov, admitem que a superestru-
tura n@o e mero reflexo das condigbes materiais. Como declara En-
gels, nas cartas a Joseph Bloch e Heinz Starkenburg, h4 uma reci-
procidade de agdo entre ambas, de modo que a base econdmica
apenas acaba se afirmando “em Ultima instancia”. Neste ponto, a
meu ver, Carrion poderia ter explorado o carater também metafisico e
determinista da afirmagao: afinal, “condicionar em Ultima instancia”
nao se trata de um eufemismo de “determinar’? Verbl gratia: no
idealismo vulgar, também a economia, assim como outras dimensées
da vida social, influenciam no curso histérico; entretanto, admite-se
que o modo com que 0s homens percebein o real é o que define es-
truturalmente a sociedade.
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Preferiu, nao obstante, mostrar que tal concepgao, con-
quanto se afastasse do determinismo linear, e deste modo aproxima-
va-se mais fielmente da dialética hegeliana, caia em outra con-
cepgao, diametralmente oposta a defendida pelos teéricos cristaos: a
historia ficaria isenta de qualquer finalismo, pois seria um vir-a-ser
eterno, no qual restaria indagar quais as contradicées da sociedade
comunista, como ela seria impulsionada & mudanca. Para Marx, a
sociedade comunista seria o fim da pré-histéria da humanidade,
quando o homem, com o fim da alienacdo inerente a sociedade de
classes, passaria a ter consciéncia de si mesmo como agente da
histéria; para Carrion, a sociedade comunista lembraria a Idéia Pura
hegeliana - o desdobramento final da triade, quando esta deixa de
existir, com o fim da alienagao. Por isso, afirma, o “materialismo mar-
xista aparece-nos como uma verdadeira “antropogénese” - uma gé-
nese do verdadeiro ser do homem libertado de suas alienacoes, as-
sim como a Fenomenologia, em Hegel, nos aparece como uma gé-
nese do espirito - uma superagéo da alienagao da objetividade”. Car-
rion critica uma tese hoje aceita pelos marxistas: a percepcao da
histéria como processo - pois é esta impossivel de compatibilizacao
com qualquer filosofia metafisica de contetido finalista.

Na concluséao do trabalho sobre o “Humanismo Marxista”
é enfético: “Nao se conciliam as idéias de fim e progresso indefini-
do”. Assim, aproxima positivismo e marxismo, os quais considera
doutrinas tipicas do cientificismo e do mecanicismo do século XIX,
ambos evolucionistas, embora uma seja linear, a outra, dialética. No
fundo, incomoda-o 0 materialismo de ambas, frutos do humanismo -

@sta, a vers&o mais extremada do espirito renascentista, laico e an-
tropocéntrico. Nao é de estranhar, entao, que lembre os pontos se-

melhantes entre o comunismo de Marx e o estado de natureza de
Rousseau: ambos, ao pregarem um naturalismo social como ideal,
colocaram o homem como o agente Unico da histéria, seja através do
individuo ou das classes; ambos condenam a propriedade e, como
reformadores, nao deixam de vincular-se aos modernos totalitaris-
mos. Assim, o humanismo libertador de Rousseau encontrou sua ex-
Pressao mais acabada no jacobinismo e no “terror” da Revolucao
Francesa; e o de Marx, na ditadura stalinista. Ambos os regimes fala-
vam em nome das maiorias através de vanguardas, coibindo a livre
Organizagao politica e as liberdades de pensamento e expressdo. A
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“vontade geral” rousseauniana corporificava-se ora na Assembléia, = transformava-se em fatalismo e em conformismo - ou em alienac&o,
ora no Partido, ora na classe, ou no préprio ditador, para usara- = como diria Marx -, e o liberalismo exercia-se através de dltagura§,
construgao literaria de Trotsky. O humanismo libertador, assim, tal  como na experiéncia de Calvino em Genebra, e em outras mais pro-
como na dialética, gerava seu oposto: o “estado de natureza” ]ustm- ximas, no mundo latino-americano de nossos dias.

cava; na prética, o totalitarismo moderno.

Cabe, finalmente, registrar que, a despeito desta critica ao
Humanismo, através de trés vertentes suas - o positivismo, o libera-
lismo e o marxismo -, as quais expressam, a sua forma e especifici-
dade, o materialismo do século XIX, Carrion nunca apostou, para re-
baté-las, no teologismo dogmaético ou no anti-racionalismo, como se
tornou costumaz nos criticos mais ferrenhos do Humanismo, dentre
0s quais os vinculados a prépria igreja, mas prlnc:palmente entre
adeptos de teorias fundamentalistas (ou, se preferirmos o tom provo-
cativo, os préprios hodiernos defensores da “histéria do cotidiano”,
ou os defensores do “pds-modernismo”, que descrevem a vivéncia
diaria dos homens sem vincula-las a qualquer marco metodoldgico-
estrutural capaz de distinglir 0 essencial do acessoério, ou o ‘mediato
do imediato, e por isso passam a entender a histéria como uma cro-
nologia seqliencial de acidentes - portanto, sem sentido).

A combinagao entre o lado racional e o religioso da Dou-
trina Social Crista é dos aspectos que mais chama atengao ao leitor
de seus trabalhos. Procurava convencer os leigos, e nao os crentes -
porquanto. seus argumentos preferenciais nao poderiam centrar-se -
no campo da teologia - e por isso fazia incursbes nas mais diversas
ciéncias sociais. Com Aristoteles aprendera a inexorabilidade da 16-
gica, e 0 que mais 0 encantara em Tomas de Aquino fora justamente
arigidez da exposigao do raciocinio - num apelo maior a Razdoquea
Revelacao. Entendia, por isso, que o capitalismo, em suas raizes libe-
rais e calvinistas, era muito mais teoldgico que a Doutrina Social
Crista. A “mao invisivel” de Smith e a “ordem natural” fisiocrata, ao
possuirem como antecedente filoséfico uma “ordem providencial”,
santificaram a razao humana: tratava-se de falso humanismo, liberta-.
dor na aparéncia, mas de um tom messianico fatalista. De fato, se a
razao humana era a propria manifestagdo divina, de modo que Deus:
estava presente em todos 0s seus atos, acabava-se por consagrar o
livre-exame e a multiplicagao absoluta da riqueza: os ricos, assim, o
eram por graca divina, ou por predestinagao. A aparente liberdade
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